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CUVANT, SCRIPTURA, TRADITIE

Sctiptura este Cuvintul lui Dumnezeu cate di mirtutie despre
Cuvintul lui Dumnezeu. Cuvantul unic apare astfel mai intai ca impargr
Intr-un cuvant mérturisit si un cuvint martor. Cavantl midrturisit este in
centrul siu Isus Hristos, Cuvintul etern al Tatilui, care, Cuvant fiind, a
luat formi de trup pentru a da mdrturie tn trup de adevirul si viata lui
Dumnezeu, pentru a reprezenta si 2 fi adevirul si viata lui Dumnezeu
intrupate. Centrati pe aceasti aparitie a Cuvantului este intreaga revelage a
mantuirii, in ambele directii: inainte, trecind prin apostoli si istoria
Bisericii pana la vremurile de pe urmi, tnapoi prin manifestirile in cuvint
si istorie ale lui Dumnezeu din Vechiul Legamint, ptin Lege si profet,
pand la creatie inclusiv, cici Dumnezeu »fne toate cu Cuvantul puterii
Sale” (Evrei 1,3), totul a fost creat de Cuvant, intru Cuvant si pentru
Cuvint, Cuvantul ,este mai inainte decit toate §i toate prin El sunt
agezate” (Coloseni 1,16-17), si nu doar ca Logosul lui Dumnezeu, di si ca
Fiul Omului El este ,,Cel dintdi si Cel din urms” (Apocalipsa 1,18).
Cuvantul mirturisitor este setia Scriptutilor care, de la Genezi pani la
Apocalipsd, insoteste revelarea continui a Cuvantului in trup st o prinde
ca intr-o oglind, distingindu-se astfel mai intdi in aceasti functie de ea.!
Cuvanml revelagiei este Cuvintul in modul actiunii: Dumnezeu este
angajat de fapt in comunicarea-de-sine. Cuvantul Scripturii este Cuvantul
in modul contemplarii propriei sale actiuni, al inregistrarii interpretative,
Acest lucru nu poate fi realizat in mod valid si adecvat de nimeni altul
decit de Cuvéntul insusi, deoarece numai Dumnezeu poate masura toati
anvergura revelaiei sale si poate crea cuvantul uman valid care si o
capteze. Cuvantul revelatiei este in primul rind Fiul, care vorbeste despre
Tatal ptin Duhul Sfint. Cuvintul Sctipturii este lucrat in primul rand de
Duhul Sfant, care, ca Duh al Tatilui, ingiduie, insoteste, lumineaz3i si
interpreteazd intruparea (viitoate si actuald) a Fiului si care, ca Duh al

11n aceasti distinctie ne deosebim de uni protestanti. Sfinta Seripturd nu este identici cu
revelatia; cu toate i ea insisi este Cuvanrul i Dumnezeu, este acest lucru in modul
mirturiei, al atestitii propriei revelati, si anume in modul autoatestidi sale in literd, fagd de
cate existd §i alte moduri ale autoatestiri sale.
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Fiului, formuleaza interpretarea de sine @ acestuia in forme permanente,
atemporale.

Astfel, la prima vedere, cele doud linii ale cuvantului-mirturie si ale
cuvantului-martor pat si se desfisoare paralel in istoria mantuirii. Dar
aceastd aparentd insald. Ambele forme ale Cuvantului sunt, in cele din
urmd, Cuvintul unic al lui Dumnezeu, care in revelatia unici se atestd pe
sine. Doud rationamente pot lamuri acest lucru.

1. Existd desigur puncte din istoria mantuirii in care divergenta celor
doui forme ale Cuvantului este foarte clari. In Evanghelie, de exemplu,
Domnul vorbeste, triieste, actioneazd, fird si tind deloc cont de
inregistrarea scrisd. Acest lucru este efectuat mat tarziu de citre martori
oculari calduziti de Duhul Sfint, care lucreazi deja aici ca Duh al Bisericii.
Duhul a fost intr-un fel cel mai atent ascultitor al Cuvantului, dar care,
fiind el insusi persoand diving, asterne adevirul divin in Scripturi asa cum
l-a auzit el insusi ca Duh si asa cum i se pate ci este important pentru
Bisericd. Acelasi lucru se poate spune despre faptele apostolilor si despre
cartea care consemneazd Faptele Apostolilor, precum si despre toate
carfile istorice ale Vechiului Testament. Dar deja incepind cu profefii si
mai ales in Apocalipsi aceastd divergenti este mai putin vizibild. Desigur,
si aici Cuvantul poate si se fi adresat intai profetilor, ,,personal”, intr-o
revelaie mai intai ,,privati”, si a fost facut public abia mai tArziu, fird a se
putea stabili dacd acest lucru a trebuit si se petreacd mai intai oral, pentru
ca abia apoi si fie consemnat In scris, sau dacd nu cumva uneori a putut fi
din capul locului agternut intr-o formi scrisd. Revelagia facutd profetilor si
promulgarea de citre profeti sunt foarte apropiate si constituie aproape
un unic act de revelatie, purtat de Duhul in slujba Intrupdrii viitoare sau
trecute a Fiului. Cele doui acte se suprapun total acolo unde nu mai avem
posibilitatea de a presupune o revelatie premergatoare consemndrii scrise,
ca In cazul cirtilor sapientiale. Aici revelatia se produce direct in condeiul
celui inspirat. La fel ca in Epistolele apostolilor. Daci in cele sapte scrisori
ale Apocalipsei se mai percepe o anumitd tensiune — Duhul dicteazi
scrisoarea citre biserici mai intii apostolului Toan, care o scrie (simultan
sau ulterior) —, in Epistolele obisnuite ale apostolilor aceasti tensiune este
eliminatd. Cu toate acestea, nu vom putea ignora caracterul interpretativ,
cvasi-contemplativ al cirtilor sapientiale, ca si al scrisorilor apostolilor: asa
cum acelea sunt o interpretare a istoriel mantuirii evreilor si a Legii lor
pentru poporul lui Dumnezeu, acestea sunt interpretarea Evangheliei
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pentru Bisericd Rezultdnde aici ¢d trecetile’ intre cuvintul mirturie si
cuvantul martor sunt fluide: de la opozitia clarid pani la identitatea de fapt.
Revelatia, prin urmare, precedd in parte Sctiptura si se produce, In patte,
in ea sau altfel spus: Scriptura este pirtasd la revelagia de sine a lui
Dumnezeu in Hristos prin Duhul.

2. A doua considerafie pitrunde mai adinc §i distruge pand la urmi
ideea unui paralelism intre cuvantul mirturie si cuvantul mdrturisitor.
Cuvantul central pe care 1l rosteste Dumnezeu si care rezumi in sine toatd
diversitatea cuvintelor lui Dumnezeu ca unitatea si scopul lot, este Isus
Hristos, Dumnezeul intrupat. Dar el a apirut sub semnul ascultirii, pentru
a Implini tot ceea ce era al Tatilui si pentru a riscumpdra si justifica astfel
creatia. $i implineste aceasta lisind ca existenta sa pdmanteascd si fie
modelatd pas cu pas ca acest Cuvant care s-a ficut trup de citre toate
formele Cuvintului din Lege si profefi. El triieste in asa fel incit
Scripturile sd se implineascd. Asimileazd deci in viata sa cuvéntul-Scrip-
turd, ficandu-l sd triiascd in el, sd devind trup, concretete si plindtate. In
cursul vietii sale, devin evidente ambele lucruti: Cuvintul se face tot mai
mult trup, dind abstractiunii Legii si futurismului profetiei caracterul
prezentei divine, concrete, iar trupul se face tot mai mult cuvant, pentru
ci reunind in sine din ce in ce mai multe cuvinte ale Sctipturii face din
existenta sa pimanteascd expresia desavarsitd a tuturor revelatiilor ante-
fioare ale lui Dumnezeu. Este comentariul lor viu, interpretarea lor au-
tenticd, asa cum a fost intentionatd dintotdeauna. Nu indeplineste doar
fiecare cuvant al Tatilui care vine vertical din cetuti, ci i fiecare cuvant
orizontal rezervat lui de istoria si tradifia scripturald. Iar dacd, pe de o
parte, este implinirea finald, ca cel venit in sfarsit, pe de altd parte, ca fiinta
vie, el este o implinire in devenire, o implinire progresiva. Iar fiindcd este
deopotriva ambele la un loc, faptul ci asa rimane deschide posibilitatea s
existe o Scripturd si dupi el, desigur, de un cu totul alt caracter. Legea si
profetii fuseserd ca o prefigurare formala a Cuvantului care urma si se
intrupeze: erau Cuvantul lui Dumnezeu intr-o formid umani, §i anume
expresia adecvatd a revelatiei, un Cuvant care nu putea fi relativizat, care
nu putea fi depisit. In acest sens, cuvantul Vechilor Scriptud era, ca
stabilirea punctului de mediere, locul si forma In care Dumnezeu urma s
se apropie de fiinta umani si si+ fie disponibil. Deci nu degeaba Legea a
avut pentru omul de atunci un rol care a prefigurat Euharistia Noului
Legamint, asa cum reiese, de exemplu, din tot Psalmul 119. Faptul c3,
desi Hristos rezumia In umanitatea sa Scriptura i realizeazi in sine toate
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fagaduintele ei-de viai vesnicd (Toan:5,39-40), o noud Sctipturd mai poate
exista si dupi el este dovada ci implinind el nu distruge ceea ce este al
Tatilui, mai mult, ci nu implineste intt-un mod care inchide (asa cum fac
oamenil), ci deschizind (asa cum face Dumnezeu), ci din implinirea sa el
face noi promisiuni, pentru a rimine mereu cel care este: cel care
Implineste, mereu acum, mai presus de ofice asteptare.! Cici Domnul
rimane In trup ceea ce este: Cuvantul. El nu se distanteazi de ceea ce s-a
spus Inaintea sa, dar la fel de putin de ceea ce a spus el insusi si de ceea ce
se relateazd despre el. Evanghelia este invigitura vie ce vine de la el
devenitd Scripturd i astfel permanenti ecleziastic, dar o Scripturd nou,
»intrupatd”, in partisie vie cu trupul siu si deci cu fiinga sa vie inspirati.
Asa cum insusi cuvéntul pe care il rosteste ca intrupat este inspirat de
Duhul Sfant, tot astfel este si cuvantul scris, a cirui inspiratie nu este in
niciun caz doar un fapt trecut, finalizat, ci o calitate permanents, extrem
de vie, care rimine lipitd de el de-a Jungul veacurilor i care ii permite
Domnului s dovedeasci in acest cuvant ci, in implinirea sa ca duh, el
riméane, dincolo de otice finalizare, dincolo de orice literd, cel mereu mai
mare, mereu mai viu, mereu coplesitor. Daci cel intrupat absoatbe pe de
o patte in el Scriptura ca si faci din ea pe deplin ceea ce este: Cuvantul lui
Dumnezeu-Tatil in Fiul, pe de altd parte el o elibereazi din sine ca si faci
din ea pe deplin ceea ce este: Cuvintul Duhului, pe care il trimite la
sfarsitul misiunii sale pe pimant si in intoarcerea sa la Tatil.

In ambele forme, Scriptura nu este un cuvant-mirtutie separat de un
cuvant-mirturisitor, c¢i Cuvantul unic al lui Dumnezeu in unitatea
intruparii sale.

In acest context, afirmatia Périntilor Bisericii ¢4 Scriptura este trupul
Logosului capiti o nouid greutate. Totusi, dacd nu vrem si vedem in
aceastd afirmatie doar arbitrar si alegotism, va trebui si o delimitim mai
precis in intregul proces al intrupirii. Se poate vorbi in mai multe sensuri
despre trupul lui Hristos. Forma de bazi si iniiald a ,,trupului” siu este

!, «Cuvintele Mele nu vor trecex: Ne putem intreba daci nu cumva cuvintele lui Moise si
ale profeilor au trecut, dar cuvintele lui Hristos nu au trecut; cici ceea ce a fost profetit de
acelea s-a implinit, in timp ce cuvintele lui Hristos sunt pe cale de implinire si se implinesc
zilnic §i niciodatd nu s-au implinit prea mult. Cid ele sunt cele care s-au implinit si se
implinesc in sfingi si se vor implini §i de acum inainte. Sau poate ¢4 nu ar trebui si spunem
nici micar ci acele cuvinte ale lui Moise si ale profegilor s-au fmplinit pe deplin, cici in
adeviratul lor sens si ele sunt cuvintele Fiului lui Dumnezeu si se vor implini meren.”
Oftigen, Series Comm. in Mt. nr. 54, Betliner Ausgabe vol. 11, 123-4.



CUVANT, SCRIPTURA, TRADITIE | 15

trupul istoric, primit dinedMaria, in carc a trdit pe pimant si in cate s-a
indltatla cet. Forma finald§i scopul intrupirii sale este trupul mistic (dar
nu mai putin real), Biserica, incorporarea umanititii in trupul istotic si,
prin el, integrarea in Duhul Iui Hristos i al lui Dumnezeu. Dar pentru a
face evident faptul cd trupul istoric si cel mistic nu sunt doud lucruti
disparate, ci o strictd unitate, existi doud forme intermediare de
materialitate care marcheazd trecerea de la prima la a doua formi de trup:
Euharistia si Scriptura. Ele transmit credinciogilor Logosul unic, cate in
sine este origine si scop, pentru a le face din el calea (va); si anume,
Euharistia in masura In care este viata divind (24), Sctiptuta in misura in
care este cuvantul si adevirul divin (serifas). Euharistia este minunata
ocazie de a elibera trupul lui Hristos de limitele spatiului si impului, de a-i
inmulti in mod misterios prezenta, fird ca el si-si piardd ptin aceasta
unitatea, §i, oferindu-l fiecirui crestin ca hrana necesari §i indispensabild
(Ioan 6,53-58), si fie asimilagl toti trupului lui Htistos, ficind din ei un
singur trup care pulseazi de viagd divind. Prin Euharistie, Biserica ia fiingi
ca trup al lui Hristos: pe misurd ce trupul unic al lui Hristos se multiplici,
umanitatea fragmentati se unifici in el. ,,Pdinea pe cate o fringem nu este
oare impidrtisirea cu trupul lui Hristos? Ca o péine, #z trup suntem cei
multi; cdci tofi ne Impirtdsim dintr-o (singurd) paine” (1 Cotinteni
10,16-17). Sctiptura il contine pe Domnul ca Duh si Cuvint, in aceeasi
separare minunati de timp i spatiu, fird ca ptin aceasta Cuvantul si
Inceteze si fie unic si concret. Asa cum trupul unic nu Inceteazi citusi de
putin prin Euharistie si fie trupul istoric unic al lui Heistos, tot astfel nu
inceteazd Cuvantul siu sd fie prezent In Sctipturd ca unic si concret.
Ambele forme de mediere au acest luctu In comun: faptul ci univer-
salizeaza trupul lui Hristos, fird a-i ripi concretetea." Valabilitatea generald
a cuvintelor Scripturii nu se raporteazd la universalitatea abstracti a
adevarului universal uman. Cuvéntul Scripturii il face prezent pe Domnul
intrupat intr-o manierd analogi celei in care trupul euhatistic face prezent
trupul istoric al Domnului. Origen 1i indeamnd pe crestini si primeascd
cuvantul Scripturii cu aceeasi evlavie cu care primesc trupul Domnului in
Euharistie. Iar , Imitatia lui Hristos” a continuat traditia Péringlor: ,,Doud
lucruri imi sunt necesare in aceastd existentd si fird acestea doui nu ag
putea trdi: Cuvantul lui Dumnezeu este lumina, iar sacramentul siu este
pdinea vietii pentru sufletul meu. Se poate spune si ci sunt doud mese
intinse in odaia Bisericii lui Dumnezeu. Una este masa sfantului altar; pe
ea sc afld painea sfinti, preiosul trup al Iui Isus Hristos. Cealaltd este
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masa Legii sfinte; pelea se afld)sfanta invatiturd care ne Indrumi in
credinta adeviratd si care patrunde pand in spatele catapetesmei, adénc,
pand In sfanta sfintelor.” (Cattea 4, cap. 11) ,,Aga cum si Biserica Catolici
nu are, alaturi de trupul §i sangele Domnului, nimic atit de Inalt §i de
sacru precum Cuvantul lni Dumnezeu din Sfanta Scripturd.””? Ambele
sunt posibile doar intre Hristos cel istoric §i trupul sdu, Bisetica, ambele
sunt daruri exclusive ale Mirelui pentru mireasa Iui §i ambele sunt
necomestibile, inaccesibile si inadecvate pentru cei din afard. Se spune ci
martirii au murit pentru a nu preda Scripturile in mainile piganilor, asa
cum Tarcisie a2 murit pentru a nu le preda Euharistia. Ambele forme sunt
lucriri exclusive ale Duhului asupra a ceea ce este al Fiului: Duhului
trebuie sa-i fie atribuit miracolul transsubstantierii ca si al formei scrip-
turale a Cuvantului. Cici este sarcina Duhului formatea trupului mistic al
lui Hristos prin universalizarea Iui Hristos cel istotic. Faptul ci Scriptura
nu contine Cuvantul In felul unui sacrament nu schimbi nimic din
adevirul profund al acestei inrudiri. Cici, asa cum in sacrament Domnul
este intotdeauna gata si se diruiascd si sd lucreze in cel care il primeste in
credinti vie, tot astfel nu este mai putin dispus si se deschidi petsonal ca
adevir si Cuvint si si-1 ddruiascd mereu acum Intalnirea cu Cuvantul divin
al revelatiel celui cate se apropie de Scripturd rugitot, ciutitor si insetat.
5 Per Evangelica Dicta deleantur nostra delicta.””™

De aici pot deveni clare legaturile dintre Serpturd i traditie. Cuvantul
Scripturii este un dar al Mirelui citre mireasa hui, Biserica. {i este destinat
Bisericii si, in aceastd misurd, ii apartine Bisericii; dar este Cuvantul lui
Dumnezeu si Cuvantul Capului si, in acest sens, el se afli deasupra Bi-
sericii. Aceastd relatie fluidi, in care Biserica poate si dispuni de Scripturi,
dar numai in mdsura In care se pune la dispozitia acesteia in calitatea ei de
Cuvant al lui Dumnezeu, poate fi explicati cel mai bine potnind de la
secretele dintre mireasd si Mire, care sunt tainele iubitii divine. Cu cat mai
mult Dumnezeu se predi Bisericii in forma neputintei pentru a inalta si
imbogiti Biserica, cu atdit mai mult trebuie si se smereascd Bisetica
slujitoare, iar in umilinta Fiului si se inchine maretiei sale supreme. Prin
urmare, dacd pe langa Scripturd ea cunoaste si tradifia ca sursi a credintei
sale, in niciun caz nu trebuie si o facd pentru a se sustrage autorititii

! Vezi selectia mea din Origen ,,Geist #nd Feuer” (1938), pp. 130-133.
* Cuvintele preotului dupi citirea Evangheliei: Prin cuvintele Evangheliei si ne fie nimicite
pécatele. (n. t.).
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Scripturii invocand traditii.de neinteles, care se poate si fi fost modelate
chiar-de ea."Ci mai degrabd, asa cum's-a spus deja, ci dupi intruparea lui
Dumnezeu litera nu mai poate fi decat o functie a corporalitatii sale vii,
care depiseste in orice caz ptincipiul simplei litere. Insisi Scriptura
mirturiseste aceastd transcendenti: ,,51 alte multe minuni a ficut Isus
inaintea ucenicilor S, care nu sunt sctise in cartea aceasta [...] Dacd s-ar fi
scris cu de-amanuntul, cred cd lumea aceasta n-ar cuprinde cittile ce s-at
fi scris” (Ioan 20,30; 21,25). Cuvintul mittutisitor atestd ci Cuvantul
mirturisit, Cuvantul revelatiei, este infinit mai bogat decit ceea ce poate fi
consemnat in marturia Scripturii. Aici Cuvantul de dupi intrupare diferd
semnificativ de Cuvantul de dinaintea intrupdrii Cuvintul Vechiului
Legimant era doar ,,cel cate venea”, nu era Cuvintul in sfirsit venit,
implinit, si de aceea nu putea fi nici transmis (In sensul ci traditia este o
expresie a plinatitii Cuvantului apérut, care atunci in aer otice Scripturi)!,
fiind cuvantul Legii si al figiduintei era adecvat pentru ceea ce trebuia si
poatd cuprinde cuvantul uman §i Scriptura umani — presupunindu-se,
desigur, intotdeauna, ci acest cuvint nu putea fi nici el ptimit decat in
credintd si prin harul duhului cate l-a rostit. Dar evreii nu trebuiau si
creadd in niciun caz in alte revelatii divine ficute lui Avraam sau Moise, in
alte cuvinte ale profetilor decit cele consemnate (inainte sau dupi) in
Scriptutile lor. Nu exista agadar nicio traditie ca sursi de credintd in
Vechiul Legimant, principiul Sctiptutii avea aceeasi valabilitate pe cate o
are Noul Testament in protestantism. Faptul ci tradifia a trebuit si se
adauge ca sursd de credinti incd din timpul intrupéri lui Hristos nu poate
fi dedus din caracterul organic al oricirei istorii, asa cum a ficut in mod
predilect scoala din Tubingen, ci trebuie explicat in primul rind pornind
de la unicitatea persoanei divino-umane a lui Hristos si a relatiei sale cu
trupul sau mistic, Biserica. Fari traditie, si Scriptura Noului Legdmant ar
rimane veterotestamentari, ar avea caracter de lege i figiduintd si nu ar
fi Cuvantul-trup al celui care triieste si acfioneazd in mod necesar si ca
trup euharistic al viefii (care nu exista in vechiul Legimant) In Biserica sa.
De aceea caracterul eshatologic al protestantismului strict este, pe deplin

! In sens uman exista, desigur, o traditie, deoarece fixarea in sctis a Cuvintului lui Dum-
nezeu ate loc tarziu si recurge la toate tradigile de secole, asa cum se intAmpld in mod
normal la popoarele antice. Aceastdl waditie este ca o gestatie, al cirei scop si finalitate este
nagterea copilului purtat si pe deplin format: a cuvéntului Sctipturii. in Noul Legamant,
Scriptura std la inceputul istoriei Bisericii si este, ca Scripturd, imediat scildati §i purtatd de
tradige.
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consecvent, combinat)cu negarea litutghiei §i a transsubstantierii. Dum-
nezeul Vechiului Legidmant vorbeste in cuvinte rdspicate din cer pe
pimant. El nu se predd poporului siu. Hristos se predd Biseticii, pentru ci
el s-a predat pe cruce pentru ea (Efeseni 5,2: 5,25), pentru ci Tatil l-a dat
pentru noi pe cruce (Romani 8,52), pentru ci pani la urmi pe ctuce el si-a
dat duhul (Toan 19,50), acelagi duh pe care, in ziva de Pasti, il insufl3
Bisericii sale (Ioan 20,22). Astfel, el se predd Bisericii sale ca Euharistie si
ca Scripturi, se di In mana ei in ambele forme de trup, dar in asa fel incit
in ambele forme creeazd mijlocul prin care si fie in Bisericd acea viati
unicd, mereu vie, imuabili §i totusi infinit de vatiati, cate ascunde surptize
meteu noi. Prisosinta infinitd a Cuvéntului revelatiei fagi de capacitatea de
cuptindere a cuvantului mérturisitor este in favoarea Bisericii in vitalitatea
euharistici a lui Hristos, iar reflectarea necesari a acestei vitalitigi este, in
forma cuvantului, principiul traditiel. Sctiptura este ea Insisi tradige, in
misura in care este o formid de predare a lui Hristos citre Biseric, in
misura in care traditia exista Inaintea existentei Scriptutii iar autoritatea
Sctipturii nu s-ar fi putut stabili fird traditie, dar in asa fel incat Scriptura,
ca oglindi divind a revelaiei divine, devine garanfia oricdrei traditii
ulterioare, fird de care traditia ecleziastici si proclamatea adevirului ar fi
periclitate si chiar ficute imposibile, intocmai ca sfintenia firi Euhariste.

Fiind Cuvantul lui Dumnezeu cate se atest pe sine, cuvantul Sctiptutii
este in esentd trei lucruri: este cuvint despre Dumnezeu, cuvantul lui
Dumnezeu despre lume, cuvantul lui Dumnezeu citre fiinta umani.

1. Cuvant despre Dummezen. Cuvant, nu vedere, nu simtire, nici micat
balbaiali, asa cum ar rezulta probabil in votbirea omeneasci despre
Dumnezeu. Ci un cuvant de o claritate, o simplitate, o hotdrire inimi-
tabild. Acest caracter de cuvant este total inridicinat in dubla taini a Trini-
tih §i a intrupdrii. Jar dacd Dumnezeu este exptrimabil, este numai pentru
cd are in sine Cuvéantul vesnic care il exprimi vesnic; si pentru ci acest
Cuviant a luat formid umani §i exptima In cuvinte si fapte omenesti ceea ce
este in Dumnezeu, este pe intelesul omului. Primul lucru nu ne-ar fi de
niciun folos fird al doilea, al doilea ar fi de neconceput firi primul.
Identitatea persoanei lui Hristos in cele doud naturi ale sale, ca Dumnezeu
$1 ca om, este garantia ci traducerea adevirului ceresc in forme pimantest
este posibild, corectd, adecvatd in Hristos. ,,Adevirat, adevirat zic gie, ci
noi ceea ce stim vorbim si ce am vizut marturisim [...] Cel ce vine din cer
este deasupra tuturor; si ce a vizut §i auzit, accea mirturiseste” (Ioan
3,11.32). Dar in aceastd exactitate, adevirul lui Dumnezeu este personal
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(deoarcce Cuvantul este persoana Fiului) si, prin urmare, suveran si liber.
Fiul-nti-este o fotografie-mecanici a Tatilui, c o reproducere pe cate o
produce numai iubirea petfectd in suveranitate deplind. De aceea si
traducerea Cuvantului divin in cuvint uman de citre Fiul este suverani si
liberd si nu poate fi verificatd altundeva decit in Fiul insusi. ,,Eu sunt
Adevirul.” | Nimeni nu vine la Tatil decit prin Mine.” Credinta este
agadar necesard pentru acceptarea Cuvantului, intrucit adevirul proclamat
este in primul rind divin (depasind, prin urmare, orice Intelegere umani)
iar in al doilea rind personal, adici nu poate fi ineles altfel decit prin
increderea in libertatea persoanei divine cate il formuleazi, cici adecvatrea
intre continutul divin si forma umanid de exptimare nu poate fi separati
de persoana Cuvantului intrupat al lui Dumnezeu, chiar nu este altceva
decit evenimentul i rezultatul intrupdrii Insesi. Cu alte cuvinte: relatia
dintre uman si divin in Scripturi isi are misura, canonul ei In relagia dintre
natura umand si divind in Hristos. $i aga cum intreaga naturd umani a lui
Htistos este un mijloc de exprimare (principium quo) a petsoanei sale divine
(principium quod), care la rindul el este expresia Tatdlui, tot astfel fiecare
cuvant al Scripturii este un cuvint uman autentic, dat ca atare este doar
mijlocul de exprimare al unui continut divin. Aceasta face §i din relatia
mult discutatd dintre ,,sensul literal” si ,,sensul spititual” al Scriptutii o
problemi hristologicd cate trebuie rezolvati in sensul ci cele doud
,»sensurt’” se comporti ca natura umani si natura divind in Hristos; primul
accesibil este omenescul, cel care dezviluie inviluind, care devine
transparent in Inviere, dar care ca mediu al revelatiel divinititii nu se va
desfiinta, nici evapora In vecii vecilor. Sensul spititual nu trebuie ciutat
niciodatd ,,in spatele” literei, ci intotdeauna # ea, asa cum Tatil nu se
gdseste in spatele Fiului, ci in el i prin el. Dar a te opti la sensul literal si a
disprefui sensul spiritual ar insemna si-1 privesti pe Fiul ca pe o puri fiingd
umand si nu ar fi altceva decit cafarnaiism. Tot ceea ce este uman in
Hristos este revelatie a lui Dumnezeu si vorbeste despre Dumnezeu; nu
existd nimic in viata, lucrarea, suferinta si Invierea Iui care si nu fie
expresie, interpretare, reprezentare a lui Dumnezeu in limbajul creaturilot.

Adecvarea creatd in Fiul intre expresie si continut nu exclude faptul ci
acest continut, care este divin si este Dumnezeu insusi, este cel
din-ce-in-ce-mai-mare fati de forma de expresie creaturald. Pe cit de
putin exhaustiv poate fi inteles Hristos In virtutea naturii sale umane in
divinitatea sa, pe atit de putin poate fi epuizat vreodati sensul divin al
Scripturii pe baza literei sale. Intelegerea nu se poate realiza decit in
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credintd, adica-intr-o jascultare ¢are nu; se transformi niciodatd intr-o
viziune definitiva, intr-o progresie deschisa i infiniti, a cirei mésurd este
determinatd pand la urmi de Duhul Sfant (Romani 12,3; Efeseni 4,7). Si
deoarece credinta, ca bazi a Intelegerii oricirei revelatii, produce o des-
chidere a constiintel creaturale citre o participare la congtiinta divind
pentru o deschidere a sensului intetior-divin al Cuvantului printr-un fel de
cooperare cu Dumnezeu (1 Corinteni 2,91-6), va reusi sd inteleaga cel mai
mult acela care s-a deschis cel mai curat citre Duhul Sfant si i s-a pus la
dispozitie: sfantul. El nu va face ceea ce omul impovirat de picatul
originar face aproape involuntar i cu o obstinagie disperati: si puni
sensului Cuvantului lui Dumnezeu limite omenesti, si-1 declare adevirat
de indati ce se pottiveste cu formele de gindire §i obiceiutile de viatd
umane si nu le deranjeazi, sd se linisteascd cu sensul odatd giisit ca si cum
ar fi ultmul, incercind si faci tocmai ceea ce nu trebuia si faci
Magdalena: ,,Nu te atinge de Mine, cici Incd nu M-am suit la Tatil Meu”
(Ioan 20,17). A crede ci ai inteles un text al Scripturii definitiv si
concludent, ci i-ai epuizat sensul, c4 ai inteles exhaustiv tot ceea ce voia si
spunid Dumnezeu cu aceasta, ar insemna si negi ci Scriptura este
Cuvintul lui Dumnezeu §i cd a fost inspiratd. Cici efectul inspiratiei nu
trebuie ciutat doar in infailibilitatea Scripturii (ea este doar un efect
secundar al inspiratiei §i existd chiar cirti lipsite de eroare, fird a fi fost
inspirate pentru aceasta), cat mai degrabi intr-o calitate permanenti, in
virtutea cdreia Duhul Sfant viu, ca awmctor primarius, sti mereu in spatele
Cuvantului, mereu gata si introducd in profunzimile mai adanci ale
adevirului divin pe oticine cauti s inteleagi acest Cuvant al sau in Duhul
Bisericii (care il are ca mireasd). lar continutul principal al Scripturii
ramane mereu Dumnezeu. Fie ci povesteste despre lume sau istorie, cd
dd legi sau vorbeste in pilde: Dumnezeu este cel care vorbeste si care
vorbeste despre sine. Despre ceea ce este el si despre modul in care vede
si judecd aceastd lume. A patrunde in spiritul Scripturii inseamnd a face
cunostinti cu intetiorul lui Dumnezeu si a-fi insusi parerile lui Dumnezeu
despre lume.

2. Astfel Scriptura, fiind Cuvantul despre Dumnezeu, este si Cuvdnsnl
lui Dummnezen despre lume, iar aceasta din nou in unitatea el cu Cuvantul
revelatiei, care este Fiul intrupat. Pe de o parte, in asa fel incat Dumnezeu
a stabilit sensul lumii in Fiul si nu vrea sa-1 vada nicdieri altundeva decit in
Fiul In el a fost creati lumea: acel ,,la inceput” al creatiei (Facerea 1,1)
este clarificat in sensul cd acest ,,Inceput era Cuvantul” (Ioan 1,1). Ptin
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urmare, si-pentru el ca sens si scop, aga cum mai intii ,,noi” credinciosii
(Efeseni 1,4), darapot , togt” (1 Timotel 2,2-6), chiar ,,toate cele din ceruri
si de pe pimant” trebuie si fi fost plinuite, alese, create §i rezumate in el
(Efeseni 1,10), astfel incat el este ca ,,Cel dintai si Cel de pe urmi”
purtitorul cheilor tuturor lucrutilor (Apocalipsa 1,18). Si nu doar ca
Logos, ci si ca cel care a devenit fiintd umani §i ca cel ristignit. ,,Dum-
nezeu nu a conceput §i nu a Implinit Intemeierea lumii fird ca, prevazand
picatul, sa fi luat in avans hotirdrea rdscumpdririi lumii, si anume a
rascumpdrarii el prin viitoarea intrupare a Fiului sdu Unul nidscut. Asadar
riscumpdratrea nu este un gand al lui Dumnezeu venit abia dupi facerea
lumii. Dimpotrivd. Lumea a fost creati In antcipatea nevoil el de
miantuire, ca si devini scena acestei mantuiri. Deci nu doar prin Cuvintul
vesnic, ci mai degrabi si mai mult pensru acesta, pentru Cuvantul care avea
sd se facd trup si care s-a Intrupat si a trdit printre noi, pentru Hristos deci
si pentru crestinitate a fost conceputd aceasti lume din vegnicie si a fost
cteati de Dumnezeu la inceputuri.”® Dar daci intreaga creatie a fost
fdcuta atit de substantial in, prin si pentru Fiul, atunci ea participd
fundamental la caracterul siu formal de Cuvint. In calitatea sa de Cuvént
intrupat, Fiul este legea supremi a lumii. $i numai din acest punct
culminant se poate intelege retrospectiv Cuvantul lui Dumnezeu ca Lege
s promisiune, adicd acea formi a Cuvantului sub a citei lege Dumnezeu a
plasat istoria sa cu umanitatea, ca o formd prealabild si ca o bazi a
intrupirii, dar, prin Vechiul Legimant, mergand §i mai in urmd, §i acea
forma a Cuvantului asezatd adinc in ,,firea” fapturilor Incd de la creatie si
ptin care paganii au scrisd in inimile lor, in Cuvantul pus in ei, o lege care
inlocuieste Cuvantul Legii si al figiduintei evreilor (Romani 2,14-15). in
acest Cuvant al Iui Dumnezeu din ei, ca Intr-un centru, este intemeiata si
reglementatd existenta, atit a evreilor, cit si a paganilor. A fi om Inseamni
a fi destinatarul Cuvantului lui Dumnezeu si a fi creat dupi chipul lui
Dumnezeu in asa fel incat sd poti auzi acest Cuvént i sd-i poti rispunde.
Teologia alexandrind, care raporteazi rationalitatea fapturilor (intr-un sens
mai larg chiar raionalitatea fapturilor subumane) la prezenta Logosului in
ele, se intalneste aici cu filosofi moderni ca Dilthey, Heidegger, Kamlah,
care iau in serios derivarea rafiunii” [Vemunf] din ,,perceptie”

! Loch si Reischl, Dze Al Schriften (1885%), despre Efeseni 1,4-5. — Cf. ,,Geist des Christentums
und des Katholizismns”. Scrieri alese: Teologie catolicd din epoca idealismului st
romantismului german, ed. de J. R. Geiselmann (Mainz 1940), in special pp. 397 sqq.



